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La teologia deberia poder definirse como esfuerzo
metodoldgico y voluntad profética: doble negacion de
la anarquia carismatica del panfletista y de la ausencia
historica del sabio; arraigamiento a la vez en el tejido
cristiano y en la trama de la actualizacion de las raices
y condicionamientos de la existencia evangélica y
busqueda jamas acabada de su sentido presente;
deseo de una doble credibilidad por la continuidad
creativa de una tradicion y por un tipo de presencia y
una calidad de ser significativos.

George Casalis
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Introduccion

Quisiera volver a un tema tal vez un poco trillado, no por eso
sin pertinencia: el lugar de la tarea teoldgica en la iglesia local. En el
imaginario cotidiano, la teologia es relacionada con libros, seminarios,
instituciones, clases, especulacion, teoria. En contraposicion, la mision
y la evangelizacion con préctica, proyectos, actividades, accion. Dichas
imégenes no devienen de forma gratuita; por el contrario, remiten a toda
una historia (eclesial y general) y a un complejo marco social que proyecta
una carga significativa sobre lo practico y lo tedrico, polos opuestos en
una larga discusion que en el ambito eclesial se trasluce en la lucha
entre “mision” y “teologia” como dos campos casi antagonicos y solo en
ocasiones complementarios.’

En este trabajo pretendo abordar esta problematica desde dos
puntos de partida. Primero, intentando desarmar el circulo vicioso que
conforma las relaciones teologia-teoria y mision-practica, demostrando
que dichos elementos no pueden dividirse de la forma que el silogismo
pretende exponer. En este sentido, tal division, en mi opinion, se debe mas
bien a factores historicos y cotidianos que a cuestiones objetivas. Por ello,
hay que indagar sobre aquellas significaciones y practicas subyacentes

1 Realicé un estudio mas profundo del tema en “Teologia: ¢ teoria o practica?
Reflexiones sobre la importancia de la tarea teologal en la practica social cris-
tiana”. Teologica, Agosto de 2005, http://www.teologica.org/seguridad/articulos/
panotto.html
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para encaminarse hacia una sintesis superadora. En segundo lugar, es
necesario lograr una practica y una nocién que fusionen en una misma
significacion estos dos campos hasta ahora contrapuestos. En este caso,
nos haremos eco de algunos lineamientos ya trabajados en estas Ultimas
décadas en relacion a lecturas teoldgicas de la mision.

Esta propuesta de trabajo nos lleva, inevitablemente, a hacer
expresas dos cuestiones importantes a nivel epistemoldgico. Primero,
que se hara necesario el abordaje y la redefinicion de términos centrales
de la teologia dogmatica con la intencion de reubicarlos, no tanto en
el sentido de su significado sino més bien de complementarlos desde
nuevas miradas y usos. Segundo, se requerira de la utilizacion de las
ciencias sociales, especialmente en lo que refiere al analisis discursivo y
la construccion simbdlico-comunitaria.
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Dios pro-yecto

Un intento redireccionador en este tema fue la idea trabajada
desde hace ya algunas décadas en ambitos ecuménicos sobre la missio
Dei. Dicha nomenclatura surge de la necesidad de deslindar el término
‘misién” de toda su negativa carga significativa, como por ejemplo su
relacion con la historia de las cruzadas, con la empresa proselitista, con
la idea de imposicién religiosa y, principalmente, con la fuerte impronta
socio-cultural anglosajona y la historia de las misiones de los siglos XIX'y
XX.

Para dicha empresa se emprendid una relectura teologica del
término “misién” que abriera su espectro significativo y practico desde
la comprension del Dios de la historia que se da a conocer a traves
de ella. Como resultado, se llegd a la conclusién de que para definir la
practica misional de la iglesia (missiones ecclesiae) se debia remitir a
la comprension de un Dios en continua misién, auto-enviado al mundo
a través de diversas manifestaciones histéricas. En este sentido, la
iglesia no es (o0 no deberia ser) un cuerpo “autbnomo” de la misién sino,
mas bien, parte de la misién de Dios en la historia. Quien mejor resume
esta concepcion misioldgica es David J. Bosch en su libro Mision en
transformacion:

Al intentar dar contenido al concepto de missio Dei, se pudo
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afirmar lo siguiente: en la nueva imagen de la misién no es
primordialmente una actividad de la Iglesia sino un atributo de
Dios. Dios es un Dios misionero[...] “No es que la iglesia tiene una
mision de salvacion que cumplir en el mundo; es que la mision del
Hijo de Dios y el Espiritu por medio del Padre incluye a la iglesia”
[...] Se concibe la mision, entonces, como un movimiento de Dios
hacia el mundo; se concibe a la Iglesia como un instrumento para
esa mision [...] Existe la iglesia porque existe la mision, y no al
revés [...] Participar de la misién es participar en el movimiento
del amor de Dios hacia las personas, porque Dios es fuente de
un amor que envia.?

Esta comprension, aunque Util y superadora, contiene, a mi
juicio, algunas falencias. En su intento de mostrarse como un marco que
“limpia” la idea de misidn de ciertos determinismos, ella misma mantiene
aun conceptos que pueden llevar a confusidn ya que el simple hecho
de remitir a la accion histérica de Dios no implica necesariamente una
comprension de la realidad intrinsecamente histérica del significado
“Dios” en tanto definicion. Menos aun una practica comprometida con las
penurias de la historia humana.

En esta linea, José Duque da una vuelta mas de tuerca
redefiniendo esta idea desde la nocion de “proyecto de Dios”, remitiendo
asi a las teologias de la liberacion latinoamericanas.® El autor argumenta
que la nocion de missio Deino tiene un uso muy difundido en los espacios
eclesiales y teoldgicos, ademas de mantener la carga semantica del
término “mision”, como ya hemos mencionado.

Pero creo aun que el genitivo de estas expresiones sigue
produciendo algunas dificultades para el replanteo que se proponen. Por

2 David J. Bosch, Misién en transformacion, Nueva Creacion, Buenos Aires,
2000, p.477

3 José Duque, “La mision de la educacion teoldgica” en Encuentro y didlogo
2005, ASIT, Buenos Aires, 2006, pp.33-48
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mas que intentemos definir la “naturaleza” histérica o misional de Dios,
hablar de “mision” o “proyecto” de Dios continua dividiendo las aguas,
creando una escision entre la persona divina y su “mision” o “proyecto”.

Por esta razon, siguiendo la idea de Bosch y Duque, propongo
hablar de un Dios pro-yecto. Pro-yecto, desde una posible y libre
interpretacion de Heidegger, significa comprenderse eyectado en el
mundo, en donde la comprension del “ser”, de “lo que es”, se encuentra
en ese “siendo eyectado” continuamente en lo existente. Por eso, en este
sentido, no solo debemos decir que Dios tiene un proyecto o una mision
sino que la misma divinidad posee dicha naturaleza de eyeccion en la
historia. Este “estar eyectado” comprende, también, la idea de proceso,
de un camino nunca acabado y en continuo descubrirse, abierto a los
cambios y las circunstancias.

Desde esta propuesta, vale puntualizar los siguientes aspectos:

1. No podemos definir a Dios mas alla de su pro-yeccion en la
historia. Como ya lo han desarrollado ampliamente las teologias
latinoamericanas, la historia forma parte del significado a partir del cual
comprendemos y describimos a Dios. Es aqui que cobra relevancia
un abordaje simbolico del quehacer teoldgico, entendiendo éste
como aquella “mediacion” cuya carga significativa condensa nuestras
experiencias de lo divino, como también los discursos y las palabras
que le dan sentido, y las practicas suscitadas por tales experiencias
y discursos. Es asi que comprendemos a Dios como Dios “de amor”,
“de justicia”, “de paz’, “de juicio”, etc. Es de esta manera que se
nos da a conocer y es a partir de dichas experiencias que le damos
nombre. De aqui, también, la comprension historica de la fe. Como
dice Evangelista Vilanova:

Es preciso tener en cuenta que la fe fundamentalmente es obra
de todo el hombre y de toda su biografia, que se realiza en Dios.
Esta relacion se articula en la historia, en el encuentro, en las
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palabras, en las acciones, etc. Sin concretarse en un contenido,
la fe es vacia, no tiene objeto, porque no existe fe en general,
sino en concreto, asi como el hombre no es hombre en general,
sino hombre fisicamente concreto.*

2. La naturaleza pro-yectiva de Dios implica un continuo proceso de
definicion teologica. No podemos decir que Dios se presenta en una
forma dada y unica. Como dijimos anteriormente, la naturaleza pro-
yectiva de Dios conlleva proceso, ruptura, cambio, apertura. A Dios
le vamos descubriendo constantemente ya que le describimos desde
la complejidad de las experiencias que definen nuestra historia:
experiencias de necesidad, de opresion, de alegria, de celebracion,
de esperanza.®

3. Dios es pro-yecto transformador de la historia. Con todo lo antedicho
no pretendemos reducir la accion de Dios al azar de la historia. Por
el contrario, aquellos simbolos que representan la persona divina no
solo emergen desde la historia sino, en muchos casos, la redefinen
y hasta la enfrentan. Es asi que los discursos que describen a Dios
impulsan préacticas que transforman la realidad de quien la enuncia
0 practica.

4. Participamos de la pro-yeccion de Dios desde el simple ejercicio
de discursarle. Aqui retomamos lo ya dicho: nos hacemos parte del
Dios pro-yecto (o sea, nos in-yectamos en la divinidad) al momento
de describirle y enunciarle como tal. Cuando definimos la divinidad,

4 Evangelista Vilanova, “La fe en tiempo de incertidumbre” en AAVV, De la fe a
la teologia, Herder, Barcelona, 1977, pp.35-36

5 Las palabras de Evangelista Vilanova son aclaratorias al respecto: “Si la in-
teligencia humana no es solamente lugar de la revelacion, sino también una
dimensién interna de la propia revelacion, podemos decir que la significacion de
la revelacién no acaba nunca, como sucede con la comprension que el hombre
tiene de si mismo y de su relacién con el mundo. En este sentido, la revelacion
no es solamente un pasado: es también un futuro. Y la tarea de una predicacién
viva es la de hacer hablar a la Palabra de Dios en funcién de las nuevas cuestio-
nes de los hombres”. Ibid., p.30
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es porque le percibimos, le reconocemos, le experimentamos.
Esta participacion en la pro-yeccion divina nos hace participes de
ella: como deciamos en el punto anterior, el simbolo que describe
dicha pro-yeccion nos invita e impele a pensar y accionar desde las
intensiones y “proyecciones” que se propone.® Remitiendo al maestro
mistico Eckhart, Jurgen Moltmann deja clara esta idea de la siguiente
manera:

Dios se reconoce a si mismo en su imagen. El que reconoce
que él mismo es esa imagen, reconoce a Dios en si mismo y a
si mismo en Dios, y Dios se reconoce en él. Su conocimiento de
Dios en si mismo es el conocimiento que Dios tiene de si mismo
en él. El conocimiento de Dios en si mismo y el conocimiento del
hombre de si mismo son una misma cosa: “El 0jo en el que veo
a Dios, es el mismo ojo en el que me ve Dios: mi 0jo y el ojo de
Dios, son un solo ojo, una sola visién, un solo conocimiento y un
solo amor”.’

6 En esta direccion nos ayudan las ideas de Pierre Bourdieu desde una perspec-
tiva socioldgica, en lo que respecta al poder de los simbolos: “El poder simbdlico
como poder de constituir lo dado por la enunciacion, de hacer ver y de hacer
creer, de confirmar o de transformar la vision del mundo vy, por ello, la accién
sobre el mundo, por lo tanto el mundo; poder casi magico que permite obtener
el equivalente de lo que es obtenido por la fuerza (fisica o econémica), gracias
al efecto especifico de movilizacion, no se ejerce sino él es reconocido, es decir,
desconocido como arbitrario”. Intelectuales, politica y poder, EUDEBA, Buenos
Aires, 2006, p.71

7 Jirgen Moltmann, Experiencias de Dios, Sigueme, Salamanca, 1983, pp.101-
102
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Teologia en pro-yecto

Como remarcabamos al comienzo, la valoracion de lateologia esta
enmarcada en una serie de imagenes y presupuestos que, dependiendo
el caso, son suficientemente negativas o al menos restrictivas. Teologia,
en el imaginario general, se relaciona con diversos elementos que se
proyectan “ausentes” en la vida diaria de la comunidad de fe. Por ello,
podriamos decir que, al menos desde esta dptica, la teologia, en tanto
practica, esta restringida a unos pocos y unas pocas, ademas de poseer
una imagen restrictiva, inalcanzable y cerrada.

Estosimaginarios (quetienensusrazonesdeser)sonpreocupantes
ya que, siendo la teo-logia la ciencia que trata sobre la persona divina,
entonces existe (o puede dar lugar a) una imagen restrictiva, inalcanzable
y hasta cerrada de Dios mismo. Con esto queremos decir que la forma
de hacer teologia y la comprension de lo divino se retroalimentan
dialécticamente: nuestra imagen de Dios determinara tanto el discurso
como el “método teoldgico” que utilicemos, asi como también la forma de
comprender y de hacer teologia determinara la manera de ver a Dios.

8 Es el juego que Michael Foucault describiria entre las “formaciones discursi-
vas” y el “discurso” en si mismo. Arqueologia del saber, Siglo XXI, Buenos Aires,
2002 [1969], especialmente pp.33-127
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Es asi que nos hacemos el siguiente cuestionamiento junto a Martin
Gelabert: “Posiblemente hoy la cuestion no sea tanto: Dios si; Dios
no; cuando: ¢qué Dios? ;ante qué Dios nos movemos, qué dios nos
seduce?”.? En el apartado anterior hemos intentado definir una manera
de comprender la divinidad, que precisamente se contrapone a una
cosmovision cerrada, estanca e inamovible: Dios es Dios pro-yecto,
en movimiento, eyectado al y desde el mundo para manifestarse en la
historia, descubrirle (y descubrirse) en ella y participar de su eyeccion.

Ahora nos preguntamos: ¢qué significa hacer logia del Dios
pro-yecto? Creo que esta manera de comprender a Dios muestra que
dicha tarea va mucho mas alléd (o mas aca) de lo que comunmente se
argumenta. Hacer teologia tiene que ver con la vida, con las experiencias
que tenemos cotidianamente y desde las cuales armamos el sentido
de lo que llamamos “realidad”. Al hacer logia del Dios eyectado en el
mundo y su historia, y al ser parte de dicha eyeccion, como deciamos
anteriormente, se agregan otras instancias en el quehacer teologal: las
experiencias y las vivencias, las ideas, las practicas; en fin, todo aquello
que enmarca /as historias y nuestra historia, @mbitos que son parte de la
definicion de lo divino ya que es alli y a través de ello por lo cual Dios se
da a conocer y se define como es.

Por todo lo dicho, me gustaria desarrollar dos aspectos que
inevitablemente, y no temo a ningun reduccionismo al decirlo, estan detras
y delante de cualquier discurso o practica teoldgica: las experiencias
cotidianas y los simbolos.

La teologia pro-yectada en la experiencia cotidiana

Lo que afirmamos como realidad, e incluso como verdad,
pertenecen al campo de aquellos sentidos que vamos construyendo dia

9 Martin Gelabert, Valoracion cristiana de la experiencia, Sigueme, Salamanca,
1990, p.142.
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a dia a través de las vivencias y las experiencias de la vida cotidiana. La
nocion de “experiencia” ha sido muy distinta a lo largo de la historia, hasta
a veces opuesta. Podemos mencionar la contraposicion entre la Edad
Media y la modernidad, en cuanto que en la primera la experiencia se
subsumia a la aprehension de una serie de postulados a priori para cada
individuo, mientras que en el segundo el sujeto es puesto como centro
de la realidad, como constructor de su historia y duefio/a de aquellas
experiencias que daran nombre a lo que percibe (esto, al menos, en
“teoria”).

La realidad (y las experiencias que la construyen) se nos
presenta lo suficientemente compleja como para definirla taxativamente
(la existencia siempre fue compleja, pero en estos tiempos posmodernos
las apreciaciones se encuentran mucho mas explicitamente “a flor
de piel")."” Esto mismo nos lleva a la verdad de que cada uno y cada
una no puede escaparse de la comprension de que aquello en que
nos apoyamos es siempre vivido, percibido, experimentado. La misma
nocion de trascendencia se da en estos marcos. Pero en esta realidad
no estamos solos y solas, menos aun en condicion de fabula rasa.
Las experiencias implican encuentros: con Dios, con otros y otras, con
ideologias, con instituciones, con normas culturales, etc. La experiencia
de estos encuentros crea el sentido que determina el andar de nuestra
vida. “El sentido no es definicion, es vida, es acto, es presencia”."

De aqui que la experiencia da lugar al conocimiento. El
conocimiento no significa estrictamente “inteligencia” o acumulacion
de datos. Como dice Otto Maduro, dicho término encierra aquellos
‘esfuerzos por clasificar, entender y explicar como y por qué la realidad
es como es y funciona como funciona”.'’> Maduro, ademas, propone

10 Sobre la tarea teoldgica en tiempos posmodernos, ver el articulo de Nancy
Bedford, “Balance teolégico de la posmodernidad” en AAVV, Etica y religiosidad
en tiempos posmodernos, Ediciones Kairos/FTL, Buenos Aires, 2001, pp.71-95.
11 Evangelista Vilanova, op. cit., p.38

12 Otto Maduro, Mapas para la fiesta. Reflexiones latinoamericanas sobre la
crisis y el conocimiento, Centro Nueva Tierra, Rio de Janeiro-Nueva York, 1992,
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cuatro marcos a partir de los cuales definir conocimiento desde la
nocion de ‘“reconstruccion”.”® Primero, es la reconstruccion mental
de las relaciones reales. Esto significa que el conocimiento implica la
creacion de simbolos, visiones e imagenes desde una realidad concreta
que hay que reconocer y confrontar. Esta vivencia no se hace de otra
forma que no sea comunitariamente. En segundo lugar, reconocer que
la reconstruccion es interesada y parcializada. Todo conocimiento se
construye desde intereses, trasfondos, valores, lealtades, emociones,
sentimientos, etc., lo que lo hace orientador pero a la vez limitado. Tercero,
el conocimiento se reconstruye imaginaria, creativa y conjeturalmente. Es
asi que este tipo de saber implica imaginar, crear, representar “mapas’,
como propone Maduro, a partir de los cuales vivir y ver donde estamos
parados. Por ultimo, dicha reconstruccion es provisional y pasajera.
Ningun conocimiento puede implantarse como unico o hegemdnico. Las
personas, las realidades y los contextos cambian continuamente.

Pasando a lo estrictamente teoldgico, las experiencias humanas,
historicas y concretas son parte esencial de nuestra fe. Y es aqui donde
otro término densamente teoldgico también se redefine: la revelacion. Sin
entrar en una discusion fuera de lugar para este ensayo, podemos decir
que el marco desde donde se discursa lo divino son las experiencias
humanas que ofrecen el escenario de la revelacion de Dios. De esta
forma, entonces, la fe se construye desde aquellos sentidos (simbolos)
que definen la vida a partir de las experiencias y percepciones de la
accion (pro-yecta) de Dios. Como lo afirma el tedlogo Josef Schmitz, “en
la Biblia la revelacion no es primordialmente un mensaje sobrenatural que
deba creerse, sino una experiencia que ha de atestiguarse y que, de esta
manera, se convierte en mensaje, el cual, como mensaje proclamado,
quiere ofrecer a los oyentes una nueva posibilidad de vida”."

p.17

13 Ibid., pp.136-138

14 Josef Schmitz, La revelacién, Herder, Barcelona, 1990, pp.24-25. Podemos
agregar aqui la definicion de Paul Ricoeur: “Revelar es descubrir lo que hasta
ese momento permanecia oculto. Ahora bien, los objetos de nuestra manipu-
lacion disimulan el mundo de nuestro arraigo originario. A pesar de la clausura
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Esta comprension de la experiencia redefine considerablemente
el método y el discurso teolégicos. En primer lugar, todo discurso
teoldgico es, en cierta forma, falible y abierto a redefinicion. Desde lo que
mencionabamos anteriormente, la teologia también puede circunscribirse
como un “conocimiento”, en el sentido de ser un marco a partir del cual
leer la vida y la realidad. Y es por ello mismo que se encuentra sujeta a
las experiencias de los individuos y las comunidades que la discursan y
practican. Esto quita a la teologia de aquel prejuicio medieval (vigente
aun no solo en los discursos sino también en las personalidades de
algunos/as teologos/as) que imprime en dicha tarea esa necesidad de
dar respuesta a todo y la empresa de crear complejos mecanismos para
vivir la fe.

En segundo lugar, /a teologia se abre a todos y todas aquellos/as
que tienen una experiencia de fe." Todos y todas tenemos experiencias
a partir de las cuales definimos nuestra vision de Dios y de la fe,
como también vivencias que son transformadas por la manera en que
comprendemos lo divino y la fe. De aqui que la teologia debe transitar por
ese camino dialéctico en donde es preguntada por los interrogantes de
la realidad como también crea preguntas sobre lo existente. Como dice
Martin Gelabert,

La situacion humana es la pregunta. Dios es la respuesta. De la

de la experiencia ordinaria, y a través de la ruina de los objetos intra-mundanos
de la realidad cotidiana y de la ciencia, las modalidades de nuestra pertenencia
al mundo se abren camino. Revelacion, en tal sentido, designa la emergencia
de otro concepto de verdad diverso de la verdad adecuacion, regulada por los
criterios de verificacion y de falsificacion, un concepto de verdad-manifestacion,
en el sentido de dejar ser a lo que se muestra. Lo que se muestra, es, cada vez,
la proposicion de un mundo, de un mundo tal que yo puedo proyectar en él mis
posibilidades mas propias”. Fe y filosofia, Docencia, Buenos Aires, 1990, p.106
15 Para una propuesta de definicién de “practica cristiana” en su relacion con el
quehacer teologal, ver Craig Dykstra y Dorothy C. Bass, “A theological unders-
tanding of Christian Practices” en Miroslav Volf y Dorothy C. Bass, eds., Practi-
cing theology. Beliefs and Practices in Christian Life, Eerdmans, Grand Rapids,
2002, pp.13-32
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pregunta no se deduce la respuesta, porque ésta viene de mas
alla de la pregunta, pero la respuesta sélo se entiende si se tiene
clara la pregunta a la que responde. En analisis de la existencia
y su situacion humana es el presupuesto que permite entender
la revelacion.'®

La teologia pro-yectada en simbolos

Este punto va unido al anterior, aunque profundiza mas en la
dinédmica corporal (estructural) y discursiva de la teologia. En el apartado
anterior deciamos que las experiencias crean el (o los) sentido(s) que
nos llevan a definir aquello que contemplamos como realidad y que
sostenemos como verdad (y, en un sentido negativo, lo contrapuesto a
ello, o sea, lo que contemplamos como contradictorio). Es a partir de
esta dinamica que surgen simbolos, como conjuntos significativos que
Sintetizan las percepciones, objetivandolas en concepciones culturales,
discursivas y préacticas que explican y dan sentido a “lo dado” (o lo que
entendemos como tal). Berger y Luckmann lo explican de la siguiente
manera:

El universo simbolico se concibe como la matriz de todos los
significados objetivados socialmente y subjetivamente reales;
toda la sociedad historica y la biografia de un individuo se ven
como hechos que ocurren dentro de ese universo [...] En el
interior del universo simbdlico estos dominios separados de la
realidad se integran dentro de una totalidad significativa que los
“explica” y quiza también los justifica."”

Este universo simbolico actia de diversas maneras. Aqui tal
vez conviene remitir nuevamente a Pierre Bourdieu quien habla de los
‘sistemas simbdlicos” como estructuras estructurantes y estructuras

16 Martin Gelabert, op. cit., p.83
17 Peter Berger y Thomas Luckmann, La construccion social de la realidad,
Amorrortu editores, Buenos Aires, 1999 [1968], p.125
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estructuradas.” En el primer caso, los simbolos sirven para crear (lo
que consideramos como) el mundo y aquella realidad concreta que
nos rodea. Es ese aspecto activo del conocimiento que es definido por
las subjetividades estructurantes. En el segundo caso, se comprenden
los simbolos no solo como medios (intrinsecos a cualquier experiencia
humana) para crear el mundo sino como instrumentos para enmarcar
una manera de ver las cosas e imponerla como verdad. En este ultimo
sentido, los simbolos son considerados como objetos de implantacion de
un sistema de poder y de dominacién social.™

El discurso teologico es también un sistema simbélico que
parte de la experiencia y que objetiva nuestra creencia. De la misma
manera, aplicando la propuesta de Bourdieu, los discursos teolégicos
sirven para crear mundos como también legitimar creencias y formas por
sobre y dentro de las subjetividades y las comunidades. Tenemos harta
experiencia al respecto como para dar ejemplos. Pero lo mas importante
de este analisis es el hecho de que todos y todas creamos simbolos, como
también somos definidos/as por tales sistemas. En este caso, méas alla de
haber personas y grupos que se adjudican un lugar de preeminencia en la
creacion de ciertos simbolos que pretenden imponer por la fuerza como
unica verdad, la realidad es que todos y todas formamos parte del sistema
simbdlico al que pertenecemos, y a partir de alli podemos contrarrestar y
luchar frente a todo intento de imposicion y de unilateralidad.

Uno de los sistemas simbolicos mas importantes de la teologia
cristiana fue (y sigue siendo) la doxologia. En las primeras comunidades
cristianas los simbolos doxoldgicos eran la manera de transmitir y
expresar la fe. Lejos estaba esta practica de los complejos sistemas
teolégicos que vendrian posteriormente, precisamente sobre la base de

18 Pierre Bourdieu, op. cit., pp.65-72

19 Kathryn Tanner propone una serie de definiciones en la relacién entre practi-
ca cristiana y quehacer teologal desde una perspectiva bourdiana en “Theologi-
cal Reflection and Christian Practices” en Miroslav Volf y Dorothy C. Bass, eds.,
op. cit., pp.228-242
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estos simbolos y experiencias doxoldgicos. Para los primeros cristianos
y primeras cristianas hacer teologia era parte de su vida cotidiana,
expresion de adoracion y de comunidad en el seno de la liturgia. Estas
imégenes estaban cargadas de un fuerte contenido significativo para su
fe, reflejos de la vivencia diaria, y a su vez simbolos que creaban una
identidad coercitiva frente al mundo simbélico del poder imperial romano.
De aqui que podemos concluir con Vilanova que

Ellenguaje del simbolo con su precision teoldgica, recobra asi una
carga dinamica de innovacion y de doxologia: como expresion de
fe, notiene comofinalidad revelarnos unasignificacion conceptual,
sino hacernos experimentar el camino hacia el Padre.?

Uno de los filosofos y tedlogos que mas ha trabajado este aspecto
fue Paul Ricoeur. Para dicho autor, el simbolo tiene en si mismo una funcion
hierofénica ya que representa el lazo que une lo sagrado con lo humano.
Por el contrario, si vemos el simbolo como una simple manifestacion de
la conciencia (como lo propone la modernidad), “lo desgajamos de su
funcion ontolégica”.2' Una de las principales dinamicas simbdlicas para
Ricoeur es la misma palabra. “La palabra es precisamente la encrucijada
por donde algo nos llega, y al mismo tiempo que nosotros lo dominamos
y le imponemos una especie de clausura. La palabra es el agente de
cambio, no solo entre el sistema y el acontecimiento, entre la estructura
y la génesis, sino también entre la apertura y la clausura.”? De aqui que

20 Evangelista Vilanova, op. cit., p.47. Jurgen Moltmann agrega: “En el primer
aspecto la teologia cristiana es, en efecto, la teoria de una praxis que transforma
la miseria: teoria de la predicacion de la comunidad, de los servicios liturgicos y
de las ayudas. En el segundo, por el contrario, la teologia cristiana es, al mismo
tiempo, alegria desbordante en Dios y juego libre de pensamientos, palabras,
imagenes y cantos con la gracia de Dios. Bajo el primer aspecto es una teoria de
una praxis, bajo el segundo pura teoria, es decir, contemplacion que transforma
al contemplante en contemplado. Por tanto, doxologia”. Un nuevo estilo de vida,
Sigueme, Salamanca, 1981, p.138

21 Paul Ricoeur, Finitud y culpabilidad, Madrid, 1969, p.711

22 Paul Ricoeur, Exégesis y hermenéutica, Madrid, 1976, p.250. George Casa-
lis, quien sigue la propuesta ricoeuriana en su abordaje de una teologia induc-
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Ricoeur define al texto como un acontecimiento.

En esta direccion podemos decir que la palabra “Dios” entra
también en esta dimension de manifestacion y acontecimiento, ubicandose
dialécticamente entre la clausura inevitable y la intrinseca apertura (esta
dinédmica se ve plasmada, segun el autor, en el acontecimiento —simbdlico-
de la Cruz). Es asi que Ricoeur llama la atencion sobre el primado de
la estructura narrativa del texto biblico. Dios mismo es una nominacion
narrativa que emerge desde una serie de experiencias, manifestaciones
y acontecimientos historicos concretos. Concluye diciendo:

En tal sentido, es necesario decir que nombrar a Dios es, ante
todo, un momento de la confesion narrativa. Es en la “cosa™
contada donde Dios es nombrado [...] En la medida que el género
narrativo es primero, la marca de Dios se encuentra en la historia
antes de estar en la palabra. La palabra es segunda, en tanto
confiesa la huella de Dios en el acontecimiento.?

tiva, dice: “Puesto que para todas las comunidades judias y cristianas que, a
lo largo de los siglos, han pronunciado los textos biblicos, la Palabra no puede
identificarse ni con un escrito ni con un discurso: es acontecimiento, acto crea-
dor, practica subversiva de una persona viva y constantemente trabajando en la
historia. No se puede ni paralizarla, ni fijarla, sino solamente seguirla. Seguirla...
por las huellas”. Las buenas ideas no caen del cielo. Elementos para una teolo-
gia inductiva, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1983, pp.56-57

23 Ricoeur utiliza este término remitiendo a Gadamer. La “cosa” del texto es
aquello que lo “rodea” contextualmente y que es objeto de la tarea hermenéu-
tica.

24 Paul Ricoeur, Fe y filosofia, p.109
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Iglesia pro-yectada

Hasta aqui, entonces, dos conclusiones importantes. Primero,
que Dios se encuentra (“es en si”) eyectado al mundo, por lo cual
las nociones de historia, transformacion, dinamismo, confirman la
descripcidn de su misma persona, siendo nosotros y nosotras participes
de dicha eyeccion al percibir estas caracteristicas, y desde ellas cobrar la
condicién de eyectados en el mundo. Segundo, desde esta comprension
de lo divino, hacer teologia refiere a la descripcion de su eyeccion en la
historia y nuestro lugar en ella, por lo cual las experiencias cotidianas y
las descripciones simbdlicas forman parte esencial de cualquier discurso
teoldgico.

Ahora, ¢qué significa ser comunidad de fe desde este punto de
partida teoldgico? Para responder esta pregunta hay que poner énfasis
sobre dos aspectos en conexion a lo que venimos hablando. Primero,
que la comunidad de fe se construye segun su concepcion de Dios y su
accioén en la historia. Segundo, que esta comprension de la accién (pro-
yeccion) de Dios es mediada por el discurso y por los simbolos teolégicos
que la comunidad de fe construye en su peregrinaje historico.

Por todo lo dicho, podemos adelantar una conclusién esencial
para este trabajo: historia-praxis-teologia son tres aspectos de una misma
realidad. La historia es el escenario de la vida de la comunidad de fe.
Todo lo que la iglesia dice y hace lo desarrolla en respuesta u oposicion a
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ella. La praxis® refiere a las dinamicas a partir de las cuales la comunidad
de fe “se hace cuerpo” a través de lo que hace, dice, experimenta, y
desde donde se da a conocer al mundo (en un sentido dinamico,
transformador, conciente de que parte del Dios de la vida que transforma
lo dado). Todo esto forma parte de una realidad teologal donde dichas
experiencias construyen una concepcion/nocion de Dios como también
son determinadas desde un marco discursivo que define a Dios de una
u otra manera.

Por todo lo dicho podemos afirmar que la iglesia es una
comunidad teologal. Es aquella comunidad de creyentes que se siente
invitada a formar parte de este descubrir cotidiano de Dios en la historia,
descubrimiento que no puede hacerse en forma aislada sino solamente
juntos y juntas, ya que asi se crea y se vive la historia. La comunidad de
fe dice y hace teologia desde cada una de sus vivencias y ministerios,
donde el amor es el nucleo que caracteriza a cualquier grupo humano
que desea crear historia y caminar juntos y juntas en un mismo sentir.

Por esta razén la teologia es, como afirma Leonardo Boff,
theologia cordis. “La opcion por la teologia como inteligencia de la fe
supone la concepcidn (legitima de por si) de la Iglesia como unidad de
fieles (comunitas fidelium). La otra opcion de la teologia como theologia
cordis, presupone una vision de la Iglesia como comunidad de los que
aman.? Es en la comunion de amor que se encarna en la historia tal cual
se manifiesta, con sus grises, sus sufrimientos, sus fiestas y sus alegrias.
‘La teologia —dice Valdir Steuernagel- se hace asi, en la comunion de los
elegidos y en la agonia de la experiencia de la vocacion. En el compartir
historias y en la angustia de percibir y discernir todo muy bien. La teologia

25 Aqui el uso de “praxis” en lugar de “practica” es completamente conciente e
intencional. Mientras la segunda refiere a un sentido mas bien mecanico y prag-
matico, praxis evoca a aquella realidad en donde las practicas, los discursos, los
simbolos y las ideas convergen en un juego dinamico para describir y transfor-
mar la realidad en donde se mueve.

26 Leonardo Boff, ;Magisterio o profecia? La misién eclesial del teélogo, Pala-
bra Ediciones, México, 1991, p.36
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es algo que se hace en comunidad y se experimenta como comunién.”’
Son las “historias de las cotidianeidades” que se tejen y se destejen las
que definen la persona de lo divino. Por eso

Ala teologia la hace la gente que se siente y se sabe “empujada”
hacia el centro de la historia de Dios. La teologia es cosa de
personas que saben que estan al servicio de esa historia, junto
a su pueblo. La teologia es cosa de personas que unen pasado,
presente y futuro, y se abren bajo el cuidado de Dios, el Sefior de
la historia. La teologia es histérica, dindmica, profética. Cumple
el papel de ser memoria de la accion de Dios ayer, discierne
su intervencion hoy y se sabe al servicio de la germinacion del
mafana de Dios.?

Es a partir de aqui, desde una redefinicion del ser de la comunidad
de fe caminante en la historia y eyectada en ella por la inspiracion divina,
que su quehacer misional y teologal se amplian. La practica eclesial, sea
la pastoral, lo liturgico o la comunion, no son aspectos exclusivamente
misiologicos sino también teol6gicos ya que son experiencias que
conforman la identidad de la comunidad de fe en su comprension de lo
divino, que a su vez se definen desde dichas experiencias y desde donde
se crean los simbolos que impelen al sery al hacer.

Separar estos dos ambitos, lo teoldgico y lo misional, nos lleva
al peligro de parcelar ciertas practicas y nociones que son imposibles
de comprender separadas de una misma trama existencial. Dicha trama
corresponde al ser eclesial manifiesto en una gama de historias cotidianas
en donde todo hombre y toda mujer se mueven, se hacen y construyen su
identidad caminando con su préjimo y su préjima hacia un descubrimiento
continuo de la vida.

27 Valdir Steuernagel, Hacer teologia junto a Maria, FTL, Ediciones Kairds, Bue-
nos Aires, 2006, p.42
28 Ibid., p.47
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Hacia una redefinicion de la mision como
pro-yeccion teologal

¢ Todo es misién? ;Todo es teologia? Estas han sido las
preguntas contrapuestas por varios/as tedlogos/as y misidlogos/as en
estas Ultimas décadas. Creo que la discusién es mucho mas profunda
que una division maniquea de términos. Aqui no agotaremos la respuesta,
pero permitanme arrojar algunas propuestas.

Hay muchas maneras de responder a esta disyuntiva. Podemos
comprender la teologia como resultado de la mision o a la misién como un
subtema teoldgico. Todo depende de como definamos ambos términos.
Desde una diferenciacion de ambitos de estudio, podriamos decir que la
mision se relaciona con la presencia historica de la comunidad de fe y la
teologia con la revision de los discursos de la fe. Desde una comprension
histdrica, la teologia podria circunscribirse a la “historia de los dogmas”
y la mision al estudio de las préacticas y la expansion geografica de la
iglesia. Desde una perspectiva exegética, la mision comprenderia
la accion del “pueblo de Dios” y la teologia las formas de interpretar
doctrinas y descripciones de la persona divina en las Escrituras. Como
ya he sugerido en este ensayo, creo que diferenciar tajantemente cada
campo tiene sus riesgos.

Partiendo de las propuestas mencionadas anteriormente,
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se podria caer en el peligro de una vision pragmatica de la mision y
racionalista de la teologia, dos extremos que, creo, se fundamentan en
nuMerosos prejuicios y tienen su origen en una vision reduccionista de
ambas disciplinas. ¢ Acaso nuestras practicas y experiencias no nos llevan
a contemplar y comprender la persona divina de diferentes maneras?
¢ Nuestra forma de ver y estudiar la persona divina no condiciona la forma
de movernos en la historia? ; Acaso los métodos no se fundamentan eny
a la vez construyen discursos y cosmovisiones?

De aqui, entonces, la importancia de reconocer que toda practica
eclesial y cristiana es en si teologal. Esto no implica que dicha tarea se
realice correctamente o que finalice en una “sana” teologia. Es en este
complejo juego discursivo, simbolico y practico que pueden surgir toda
clase de teologias y practicas teologales que, precisamente, subyuguen
y opriman las vivencias, los sujetos y las experiencias.?

Por estas razones, se hace necesario tener en cuenta los siguientes
aspectos:

1. Asumir el lugar teologico de la comunidad de fe y de cada creyente.
Esto nos lleva a revalorizar la “identidad teologal’ de todas las
practicas eclesiales y de cada persona. Cada area, cada creyente,
cada ministerio, cada practica, es en si teologal. Lo teologico no
estd ausente de las vivencias y de las practicas eclesiales; son
parte y resultado de ellas. Lo teoldgico no es tarea de unos pocos
y unas pocas. Todos y todas, queramos o no, hacemos teologia a
cada momento. El rol de los tedlogos y las tedlogas, como personas
dedicadas a dicha tarea, toma un lugar especial pero siempre dentro
de esta dinamica.*® También implica que todo y toda creyente es

29 Desarrollé con mas detalles este tema en “Desarmando el poder. Quehacer
teologal como experiencia, memoria y narracion comunitarias” en AAVV, Cristia-
nismo y poder. Violencia institucional en simbolos y discursos religiosos, Publica-
ciones Ateneo Teolodgico-Lupa Protestante / CAML, Barcelona, 2007, pp.31-42

30 Ver la propuesta de Rubem Alves sobre los tedlogos y tedlogas como “bufo-
nes” dentro del juego de hacer teologia en La teologia como juego, Ediciones
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responsable de su quehacer teologal. Por ello, la necesidad de
analizar continuamente los discursos y las doctrinas, estudiar y nutrirse
de aquellos y aquellas dedicados/as especificamente al campo. En
definitiva, a ser responsables de la importancia teologica que tiene lo
que decimos y hacemos. En palabras de Nancy Bedford,

El teologado de todos los cristianos es un correlato del
sacerdocio de todos los creyentes, pues todo cristiano,
varén o mujer, anciano o joven, que cree Yy reflexiona
sobre su fe, ya es tedlogo o teologa, y elabora ademas
su teologia no como individuo aislado, sino en el contexto
de un teologado compartido y comunitario.®'

2. Revalorizar los discursos, las metaforas y las narrativas de la
cotidianeidad. Este es un espacio en donde se diluye la division
teoria-practica. Es a través de las experiencias de la cotidianeidad
donde se construyen las narrativas, las metaforas, las imagenes, los
simbolos y los discursos que fundamentan las aseveraciones, las
verdades, las practicas histéricas. Revalorizar esta dimension nos
lleva a poner como centro de la vida de la iglesia las historias de cada
creyente como una manera de ver y vivenciar la manifestacion divina.
Es a través de estas historias donde la fe en Jesucristo se reactualiza
en la dinamica del Espiritu en toda su creacidn y en la originalidad
que representa cada hombre y cada mujer.*?

Aurora, Buenos Aires, 1982, especialmente pp. 115-143.

31 Nancy Bedford, “El futuro de la educacion teolégica” en Encuentro y Didlogo
2002, ASIT, Buenos Aires, 2003, p.71

32 Aqui la importante propuesta de Sallie McFague de una teologia metaféri-
ca. “Es aceptar que una de las tareas primarias que la teologia debe abordar
en nuestro tiempo es la remitologizacion: identificar y discernir las metaforas y
modelos basicos de la experiencia contemporanea que puedan expresar en la
actualidad la fe cristiana de forma vigorosa e iluminadora”. Modelos de Dios,
Sal Terrae, Santander, 1994, p.68 (la autora contrapone la tarea de “desmito-
logizacion” emprendida desde una impronta moderna y cuyo mas importante
representante es Rudolf Bultmann, hacia una revalorizaciéon de los mitos y las
metaforas como sedimentos que construyen nuestra existencia cotidiana). Para
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3. Abrir la comprension de lo divino y sentirnos participes de su persona.
Este punto implica ir mas alla de “participar de su mision”. Contiene
en si una fuerte dimension pastoral: todo hombre y toda mujer es
parte de la historia de Dios, de la manifestacion de su persona. Esto
no se relaciona con una “divinizacién” de lo humano sino con el
innegable lugar que todos y todas tienen en su encuentro con Dios,
circunstancias que son descritas y vividas de una manera particular
segun cada cual, y que tienen un lugar unico e innegable en lo teologal
de la historia y en la vivencia de toda comunidad de fe.

4. Redescubrir las dimensiones pastorales de las practicas eclesiales y
las espiritualidades. Como deciamos anteriormente, las experiencias
solo se viven en la interaccidn con otros y otras, en los encuentros
histéricos y concretos con Dios, con las personas, con los espacios.
Aqui lo constructivo y lo relacional son dos aspectos esenciales del
‘contenido” de lo teologal. Todo esto se practica en el marco del amor
cristiano que tiene su inyeccion en la entrega de Jesus de Nazaret
por la creacion. Como dice Martin Gelabert,

La experiencia cristiana se resume en estos dos conceptos:
poder amar y sentirse amado. Quien la realiza vive la alegria de
la buena noticia, y experimenta que el hombre puede ser como
Dios, puede ser divino, y por tanto, experimenta el inmenso valor
de ser hombre.*

una perspectiva sociologica del lugar de los relatos y las metaforas en el mundo
globalizado actual, ver Néstor Garcia Canclini, La globalizacién imaginada, Pai-
dds, Buenos Aires, 2005, especialmente capitulo 1.

33 Martin Gelabert, op. cit., p.173. El autor hace una aclaracién al respecto en
un parrafo anterior: “La palabra de la predicacién es provocadora porque pre-
viamente es consistente, y es consistente porque se ha hecho realidad. Lo que
anuncia la fe cristiana no es una idea, sino un acontecimiento real, experimen-
table y constatable, que tuvo lugar en un momento determinado de la historia
y que sigue teniendo vigencia hoy de forma historica ‘en el Espiritu’, lo que no
significa algo ‘interior’ o ‘subjetivo’, sino ‘divino’ y ‘divinizante” (lbid., p.105).
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5. La dimension “metanoica” de la experiencia de lo divino. Todo
encuentro es en si mismo transformador. Nuestra conciencia, nuestra
percepcion, nuestras ideas, por mas minimas, nunca quedan de la
misma manera luego de un encuentro o un diélogo. Aqui la dimension
metanoica, transformadora del encuentro con Dios y con los demas
en la historia. No hablamos de una metanoia como la recepcion
de un discurso o de una creencia (aunque ello es también valido).
Es la metanoia de la conciencia de que cada uno y cada una es
Sujeto de su propia historia, donde sus experiencias, percepciones y
relatos son esenciales y unicos para la vida de la comunidad de fe, jy
para la misma divinidad! Moltmann dice que “El acto de percepcién
transforma al que percibe, no a lo que se percibe o es percibido.
El conocimiento establece comunidad o comunién. Se conoce para
participar, no para dominar. Por eso conocemos sélo en la medida en
que somos capaces de amar lo que se presenta ante nosotros.”*

34 Jirgen Moltmann, Experiencias de Dios, p.90. Ver también Nancy Bedford,
“Little moves against destructiveness: theology and the practice of dicernment”
en en Miroslav Volf y Dorothy C. Bass, op. cit., pp.157-181. De la misma autora
y sobre este tema, “La teologia de la mision integral y el discernimiento cristiano”
en René Padilla y Tetsunao Yamamori, eds., La iglesia local como agente de
transformacién, Ediciones Kairos, Buenos Aires, 2003, pp.47-74
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